ESCUCHAR EL DESEO

1. Necesidades y deseos: enlace y simbiosis

Quisiera ante todo hablar en favor de una revaoiin de la dinAmica de las
necesidades humanas; se trata, en efecto, deeagoocido, acogido y correspondido
por todos como necesidad inevitable pero miradareoelo por el educador en razén de
la cultura del consumo que parece imponer en togarIsu I6gica comprometiendo no
sé6lo sentido critico, libertad y afirmacién deraividualidad (homologacion) sino mas
aun la misma dinamica del deseo humano, pues @nslmidor se impon&| deseo

de vivir en la realidad las fantasias placenterasld imaginaciéon y la posibilidad de
realizar esa aspiracion, vista en cada ‘nuevo’ protb. Pero, como la realidad nunca
puede ofrecer los placeres perfectos de la fant@sian todo caso, sélo parcialmente y
muy raras veces), cada adquisicion se traduce em werdadera desilusion y esto
explica también por qué el deseo se extingue tamtpr Lo que no se extingue, al
contrario, es la esencia de ese afan producido lpsrfantasias y de aqui nace esa
poderosa determinacion de hallar siempre nuevodyctos que puedan cada vez
desempenfar el papel de objeto del des@@'Campbell). EI deseo humano de esta
manera se corrompe porque se lo desvia del data dealidad replegandolo en la
ilusién de lo irreal de tal manera que el desedthaiempre en otra parte, o sea resulta
“alienado”.

¢ Peligrosas, entonces, las necesidades, gravadassta hipoteca negativa? Sin
embargo reconocemos que algo tienen que ver cdigfedad misma de la persona,
pues estdn como fundamento de los asi llamadoscides humanos” mientras que, en
ambito mas estrictamente cristiano, son la materi@ma (no exclusiva) de aquella

‘caridad’ que vuelve mas visible la ‘agape’ de Diasdiendo, al mismo tiempo, la

verdad de nuestra correspondencia, de forma que paede decir de amar a Dios si no
da un pan al hambriento y un vestido al desnudo.

Reconciliémonos, pues, con las necesidades y toatel@ mirarlas un poco mas de
cerca cogiendo sdlo algunos aspectos de ellas.

1.1. Por lo que se refiere al objeto. Hay que advertie ¢as necesidades no estan
orientadas exclusivamente hacia las cosas: extdsde luego necesidades primarias
gue urgen hacia una inmediata satisfaccion dexigemcias vitales, pero existen, y son
igualmente urgentes, las necesidades relaciorddete de ello el enlace fascinante, en
el nifio de teta entre alimentacion y relacion afaaton la mama. Y existen también las
necesidades de valores que expresan las exigateidar y hallar significados en los
comportamientos, las experiencias y todo el periddola vida. Se intuye que la
necesidad intercepta el deseo, si, por ahora, denasnos valedero el postulado que el
deseo se orienta mas a las personas que a las tasascesidad, pues, encierra un
secreto y una promesa: el asunto es individuautegta ‘dentro’ y lo que esta ‘mas
all&’ de la necesidad: tal vez la necesidad enca@nt el objeto de su apetito un ‘don’ a
gozar y por el que se debe agradecer. Por algs tadaeligiones conocen liturgias de
agradecimiento por los frutos de la tierra y, enegal, por los bienes que hacen mas
humana y gozosa la existencia, sin excluir a Isedlelozo de esos dones es uno de los
motivos principales para alabar e invocar, en &as y en la literatura sapiencial. De
los dones al Donante el paso es facil, celebrasgabmismo tiempo, la grandeza de
Dios y la del hombre, ambos unidos en la gran &lqmpr una vida que, manifestandose
‘benéfica’, pone de manifiesto la ‘bendicion’ deeeBios que ‘diciendo bien’ del



hombre hace existir ese bien y llama, al mismo gigma la responsabilidad de
custodiarlo, compartirlo y multiplicarlo.

1.2 Por lo que toca a la libertad. Alguien afirma daenecesidad obedece a lo
imprescindible y por lo mismo responde al cédigdalprevisible, de lo preordenado,
casi de lo coactivo; mientras que el deseo, segas@& de la simple necesidad,
responderia al cédigo de la invencion, del suei@oladnovedad inagotable y de la
libertad sin fronteras. Pero debemos reconoceaqums participan de algunos grados
de necesidad o, a la inversa, de libertad reciprbtasta las necesidades mas
rigidamente inscritas en el programa genético senad una gama de posibilidades que
excluyen el mecanicismo de una respuesta Unigaast®i hambre advierto claramente la
urgencia de nutricion y tiendo a satisfacerla; pero situaciones de normalidad, me
gueda la posibilidad de escoger entre alimentosrsids y en algunos casos hasta puedo
acceder a la comida aunque no esté hambrientoa guaia significar una intencion
como la participacion, la amistad, la fiesta; onbpeiedo abstenerme de la comida para
significar duelo, dolor, ascesis y de esa maneracdarpo a valores que pienso
importantes para mi o para los demas, en esa stenwia 0 en absoluto. Dicho de otra
manera, mientras en el animal la necesidad estdpsteenlazada con un estado de
necesidad concreta e impelente, en el individuoamarella implica un proyecto y una
estrategia que ponen en juego la libertad. Con,tedoverdad que respecto de la
necesidad, el deseo parece mas libre de condicientoe impuestos por las
necesidades primarias; pero también él debe teneuenta los condicionamientos de
los influjos ambientales, cuando no solo despigytarientan el deseo, sino que a veces
desvian su trayectoria o tienden a ahogarlo, siasdana amenaza para la libertad y la
integridad de la persona. Necesidad y deseo apalabps, a la libertad. Lo cual
significa que invocan esa autoformacion y esasveteiones educativas que permiten
reconocerlos, describirlos y ordenarlos segun umpca de prioridad cuidando al
mismo tiempo las modalidades y la medida de ssfaation.

1.3 Por lo que se refiere a la tension. Se dice queetsidad tiende al futuro, pues,
obedeciendo al instinto de supervivencia, trataasiegurar aquellas condiciones que
permiten adelantar un trecho en la vida. La sattééa del ‘hoy’ abre a un ‘mafiana’
todavia posible; y asi, de trecho en trecho, sigideuna linea que apunta al porvenir
mientras dure la existencia. Por lo que respectdeako hay teorias (sobre todo
analiticas) que lo suponen dirigido mas bien alagasque al futuro, definiéndolo
nostalgia de una beatitud paradisiaca que no ex&se el deseo, pues, seria una ilusion
para compensar las frustraciones de la experieai@a concretamente, acudiendo a
un mito de los origenes; los deseos echarian racekl memoria que despierta
nostalgia. Pero ¢ de veras es asi? ¢ De veras seldepge se ha perdido o se desea lo
que nunca ha sido poseido, pues nuestro origerpiapnente, es falta de ser,
deficiencia, limite invencible”El deseo no aspira a la vuelta, pues es deseordpails

en el que no hemos nacid@’évinas). La plenitud, o sea, no esta en el pasaitico
(creado, acaso, por nuestro mismo deseo) sino frued, aquél en el que nos damos
cuenta de que podemos nacer y habitar. Si estcere®d; el movil del deseo no
debemos buscarlo en una vuelta al pasado sinor@omirada que se dirige al porvenir,
suefio y creacion de lo nuevo posible. Necesidadsga pues, tienen en comun el
(enraizamiento en el tiempo, pues quien se mueem teh futuro sélo puede hacerlo
desde el presente de su anticipacion: se deseaewo porvenir desde el presente en el
qgue vivimos. Concrecion la necesidad y suefio dekaléhallan aqui un punto de
encuentro y un vinculo de solidaridad.



1.4 Por lo que toca a los peligros. Es preciso haogsi@ a ellos pues seria una
ingenuidad abandonarse a una apologia de las dadesideseos casi volviendo a
proponer el mito ilustrado débn sauvag@ara olvidar la fatiga de ser y de construirse
como humanos. Verdad es que la sospecha mayorspbea la necesidad entroncada
con las pulsiones del instinto que la pueden dallagsatisfacciones devastadoras para
la dignidad de la persona, la convivencia y laagardia de la creacién. Pero tampoco
el deseo es inmune a enfermedades: el deseo aeminasi mismo lleva al narcisismo
extremado; el deseo del yo que persiste en lai@sdistaura la autocontradiccion; el
deseo plasmado sobre el de otro lleva a la ideatitbn mimética; el deseo mismo lleva
al masoquismo mientras que el deseo en contra tdel lleva al sadismo y a la
violencia; el deseo de relacion vivido segun lampgia del yo se encalla en la
posesividad vy, si se vive en la subordinacion, éeda la entrega y al sacrificio. No es
menester describir mas ampliamente estas y otragiag®nes, pero la alarma es
obligatoria tanto mas que vivimos en una cultura parece exaltar la satisfaccion de
las necesidades y de los deseos en clave de ssspataneidad (espontaneismo ético),
con la conviccion (¢ verdadera o instrumental?) de gqui estad la expresion mas
verdadera y el ejercicio mas eficaz de la libehtachana.

1.5Enlace, pero también simbiosis. Pues la necesidigg el deseo, asi como el deseo
exige la necesidad. Si es verdad que la necesidadl empulso que busca las
condiciones de vida porque es empujado por la mEmkstambién es verdad que, en
cierta medida, el deseo va mas alla de la necesidaeh el sentido de que la deje atras
sino que se la lleva consigo y la transforma. Rodos decir que la necesidad esta al
deseo asi como la encarnacion a la trascendemcé:deseo se asumen las necesidades
y se las orienta hacia aquel bien que el desemtravesto, transformandose de esta
manera en energias que arrastran a toda la pelsmia ese bien, queriéndolo y
persiguiéndolo para que llegue a ser un bien a,\pues se reconoce como bien vital.
Sin esta “carnalidad” de la necesidad que pone acha la voluntad parapetecer”
(adpetere=tender hacia), el deseo no seria otra cosa singeimmuda, suefio vacio,
peligrosa ilusion. Podriamos decir que la necesatadl lugar de gestacién del deseo;
una semilla que hunde las raices en la carne perwistas a crecer y madurar como
persona: no hay persona sin esa carne, pero @sa mares humana si no llega a ser
persona. Y aqui entra en funcionamiento el deseocofrece a la necesidad la llamada
de la trascendencia : menos atada a la pura yeingaesidad, presenta la libertad de
opcion y la fantasia de la creatividad para desclds caminos de la humanizacion
personal, llamando la necesidad a orientarse halga mas’, algo ‘distinto’, al ‘mas
alld’, es decir ofreciendo a la necesidad el sengith llamada de lo que ‘nunca llega a
ser cumplido’, de lo ‘totalmente otro’, impidiéndolasi contentarse, replegarse,
satisfacerse en si misma y por si misma. Dramésida situacion cuando se rompe esa
solidaridad vital, es decir cuando la necesidadlessata de los deseos o cuando los
deseos prescinden de la necesidad; es la escisibe earne y espiritu, con el
predominio de una dimension sobre la otra, pueetasidad puede fagocitar el deseo
humillandolo hasta apagarlo mientras que el desmeedg negar la necesitad
empujandola hasta la revuelta; aqui esta en juagmralidad predominante de la
espiritualidad que vivimos y que vamos proponiendglo:amplio espectro entre dos
polos extremos, el del espiritualismo ‘desencarhadi del materialismo que niega la
trascendencia.



2. La dindmica del deseo

2.1 La etimologia de desiderio es conocitide-siderium” viene de“de-sideribus” de las
estrellas”: es decir que el deseo es tension geidsona hacia algo que la supera, que esta
arriba, que brilla y por eso le fascina y le ati&edeseo no nace de abajo, nace de arriba. Por
eso0 no se da por satisfecho con el dato adquiaidiogue sea la satisfaccién de una necesidad);
por eso interrumpe la continuidad de lo vivido, \8atie el orden establecido y va contra la
habitual linealidad de la logica. No es raro queledeo se manifieste incluso como algo que
disloca el proyecto de vida, o sea la jerarquilbsl®bjetivos, la prioridad de los significados, la
armonia interior, hasta llegar a ser una especient@iaguez (éxtasis) que introduce en otro
orden, en el del suefio, en el de la posibilidadiiag¢en el del desafio. La fuerza del deseo es
revolucionaria; y es quizas por esto que nuestcgedad intenta controlarlo predisponiendo
reclamos y posibilidades que se transforman ennmmmobligados y por tanto facilmente
controlables por quien gestiona el poder.

2.2 Es precisamente esta carga tan intensa la quedlegodificar, incluso, el “objeto”
del propio deseo respecto a su dimension concpet@jue se cargan de valencias
simbdlicas, de reclamos, de alusiones, de sugestiole promesas, o sea de esa
excedencia de sentido que no poseen en la reapéanl;es asi como vienen cultivados
por el deseador, precisamente como provenientEsdstrellas, o sea de una fuente de
positividad que excede las normales experienciggoytunidades; y a veces como algo
imprevisto e imprevisible, inmerecido y gratuitmau‘gracia” que suscita admiracion y
aprehension al mismo tiempo (¢.el mismo desear pereshido, a veces, como un don
inmerecido que reaviva la vida?) Podemos, puesahdé influjo reciproco: mientras el
objeto deseado modifica al sujeto deseador atrayemécia si (éste no es ya lo que era
hace un momento), es el deseador mismo el queledésplose hacia el objeto, lo
recrea como si ya lo conociera y lo poseyera; tastasi que a la fatiga del caminar
hacia, se une el disfrute como en un encuentraipatio. ;Acaso no es cierto que, a
veces, es mayor el goce de la espera que el ddisdascion? Es una modalidad de
conocimiento del todo particular que invierte racilidad e irracionalidad, corporeidad
y espiritualidad, suefo y realidad, un conocimieque implica todas las dimensiones
de la persona, un conocimiento por contaminaciéfpreca, nos atreveriamos a decir
por compenetracion, casi el significado que la iBildtribuye al verbo “conocer”
aludiendo a la relacion conyugal.

2.3 Pero hay un tercer elemento que merece atencébm:“etro distinto de mi” que
intuyo como don y que por tanto me atrae, exigenpeecer siempre y de cualquier
manera “otro distinto de mi”, precisamente miengasemejante a mi (de otra manera
ni siquiera podria intuirlo y desearlo). O sea,pugde ser simplemente un otro para
fagocitar y destruir, sino que debe ser algo oiafgpara mantener como otro, de otra
manera el deseo se apaga: muere el deseo cuareldst® la distancia entre mi y el
otro, esa distancia que hace nacer y alimentankidie, que es la energia misma del
deseo, su insaciable vitalidad. Esto no significee qqo haya objetos del deseo
consumibles y para consumir; pero sentimos ques é&stiisfacen momentaneamente (y
nos damos cuenta que, en realidad, son mas olijetts necesidad que del deseo) e
inmediatamente después de la satisfaccion vuelv@ter sentir su falta, o sea reavivan
el deseo; es como decir que existe una ilimitadanprencia del deseo respecto a todo
lo que la experiencia concreta puede ofrecer eanoada satisfaccion; o también que el
deseo, mientras apetece este u otro bien, tierdigoao a alguien que tiene que ser el
todo porque solo el todo es el irreducible y ebotable “otro distinto a mi”, el dnico
gue puede mantener perennemente vivo el deseoosmnduente y culmen. Una
impronta de totalidad que no proviene del pasadmife al que ya nos hemos referido)



sino sélo del futuro como una tierra prometida @rmglie fluyen leche y miel, o sea
abundancia de vida. El camino del deseo es en dexlaamino del éxodo, gozosa
promesa Yy, al mismo tiempo fatigosa blsqueda.

3. La meta y el encuentro

3.1 Estas consideraciones nos permiten, ahora, idsartiisa luz (estrella) que suscita,
atrae y orienta la trayectoria del deseo. ¢Quéeexe&almente semejante a mi vy, al
mismo tiempo, radicalmente diverso de mi y, potaaimreductible a mi, que hace que
la dinamica del deseo vivifique y dinamice siemmievida? No tanto las cosas cuanto
el tu personal hacia el cual me prolongo para euentro: por consiguiente, no las
cosas como objeto sino el otro como sujeto, posflie este otro como sujeto es una
realidad que no esta encerrada en la determingcpnr eso resulta inagotable en su
misterio; encontrar al otro es, en efecto, hacaceger por su misterio mientras se le
desvela el propio misterio. Tanto es asi que laasanismas, objetos de posibles
deseos, hacen siempre referencia al yo o al maloria de las veces al yo en relacion
con un tu, de modo que, a menudo, se transformaengunaje que revela, mimetiza o
esconde el deseo mas auténtico y profundo; que delceientre de carne de una
necesidad universal, si damos crédito a la mayade pde los antropdlogos que la
identifican con el incontenible anhelo de ser reowos y acogidos, con otras palabras,
amados. Es aqui, dicen, donde se encuentran y desdie vuelvera partir todas las
demas necesidades. Podemos decir entonces queémarabideseo del otro puede ser
considerado punto de partida y de retorno de cialaquro deseo. Aunque el deseo pueda
dirigirse a ideales, valores intelectuales, esiétiecondmicos o morales, a situaciones o

acontecimientos, su especifica intencionalidadgisge siempre, en Ultima instancia, a una
realidad personal.

3.2 Recorrido entusiasmante pero también arduo, nieateado: aprendemos a desear
buscando y encontrando objetos diferentes quep ssenreducen a puro consumo,
dilatan e incluso suscitan nuestro deseo, coneuhdigos afinar la conciencia de nuestra
vocacion y dignidad; el otro también entra en ehpa de esta busqueda, hasta el dia en
el que no lo deseemos ya por la positividad quel@oéecernos, sino que lo deseemos
en cuanto otro, deseemos el deseo del otro; cierEncuando se encuentra con nuestro
mismo deseo, pero también cuando lo supera, o Hifice e, incluso, lo contradice,
porque amar es siempre hacer sitio al otro creamdoacio acogedor que puede
propiciar una redefinicion de los propios desedanthbién la renuncia parcial. Y esto es
debido a que cuando llego a disfrutar del amor uenta sélo aquello que me viene
dado, sino que cuenta todavia mas quién es el gue oa. Claro, seguimos deseando
ser reconocidos, apreciados, amados pero no ya,kempre, segun la légica de la
posesion, o sea de la reduccidn del otro a nosptiEIROS No Se trata de conquista sino
de encuentro , sino segun la légica de la gratyisialore todo si no se pone el amor del
otro como condicién preliminar para poderlo amaesyaqui donde el desear humano
encuentra la forma mas alta de libertad, esa quesiemte superar obstaculos,
frustraciones, esperanzas, e incluso vivir el aemdia ausencia; es aqui donde libertad y
amor tienden a hacerse unidad, verdadera imagemgjanza de Dios. Y esto no quita
nada a la espontaneidad del amor, porque esponé@uémo quiere decir salvaje, sino
auténticamente libre. El amor es un largo viajes\siempre una esperanza, cada gesto
de amor se convierte en un encuentro aplazado.

3.3 ¢(Eco de un infinito? Porque el otro es infinitargpsdlo en un sentido, y no
solamente por la limitacion de cada persona entou@aratura, sino también porque mi
desear intercepta el deseo del otro, o sea sudiyeque puede abrirse o cerrarse,



corresponder o rechazar, liberar o esclavizar;nibigiedad del otro es mi misma
ambigiiedad; y esto es lo que puede hacer que &ldagenere cuando, en razon de la
ansiedad subyacente, salta la tendencia a asegustempre y de cualquier manera la
disponibilidad de los deméas al reconocimiento, @sliznegando su libertad y
reduciéndolo, por tanto, a objeto de lo que no &y deseo sino una necesidad
camuflada de deseo. Es quizas por esto que, exptasgdn mas auténtica e intensa de
los deseos, los deseadores advierten que verdatlidgd, totalidad, infinito y
eternidad pueden llegar sélo de un Tercer DeseatioQtro que, infinitamente, los
pueda tranquilizar y satisfacer en cuanto fuentardjan, educador y garante del desear
humano: amar, entonces, no es solo acoger el mister otro sino habitar, juntos, el
misterio del Invisible.

4. Necesidad y deseo de Dios

4.1 Que exista una necesidad de Dios al menos comotisisendente que de algun
modo tiene que ver con el destino del mundo y kErtsudel hombre, una Alteridad
(personal o0 no) a la que aferrarse en situacioaedotbr inconsolable pero también de
felicidad incontrolable, parece ser una experieraigoliamente, (alguien ha dicho:
universalmente) demostrada. Es un signo de autoemtsa advertir que la aceptacion
del limite no describe plena y definitivamente lgnidad humana ni que las
adquisiciones positivas (sean personales o hisg)rijgueden aquietar el hambre de ser;
como si“el hombre superase al hombtedicho con palabras de Pascal; de manera que,
dicho esta vez con palabras de Maritamada es tan humano como el hecho de que el
hombre desee naturalmente cosas imposibles a suwahe#a“; por consiguiente, no
por defecto de lo que necesita, el hombre es éstalimente esperanza e invocacion,
sino mas bien por el exceso de su mismo deseoqiieehgozoso descubrimiento de
Agustin cuando reconocia “que nos has hecho parahTsefor”, de tal modo que la
inquietud del corazén no se satisface si el desdtega a la que es su Desembocadura
natural, no desde luego para extinguirse sino igar@cer en el deseo del Deseador.

4.2 Es verdad que este impulso, amplia y ambiguanrefitggoso, tiende hacia un Dios

poderoso y de este modo hace nacer lo sagradoeqmiéy humana que da una
respuesta distorsionada a una necesidad vital gertona. A menudo, se trata de un
sagrado idolatrico porque la sustancia del idolopescisamente el poder. Y la

necesidad, deciamos, es escuchada e interpretadss minusvalorada o reprimida,

porque ésta habla siempre de la vida, estd presfispwpor lo tanto a abrirse a las
razones de la vida, a los valores, a los bienescqustituyen el auténtico valor de

nuestra vida.

4.3 ¢Es posible que la necesidad de Dios se transferméeseo de Dios? Es una
metamorfosis posible y tiene lugar — unas vecesepente, otras muy lentamente —
cuando lo importante llega a ser, ya no tanto ddizacién de un fin y la satisfaccion
autorreferencial, cuanttl encuentro con esa realidad absoluta a la qua,en la
necesidad, se siente pertenecer. Como un nifilo adopi abandonado que nunca ha
conocido a sus verdaderos padres, el ser humanoabeisorigen del que proviene y
que, de alguna manera, lleva indeleble en si misgsperando de esta revelacion esa
verdad que da sentido a su ser en el mundo. Y dasisad de Dios no se satisface
llendndola de cualquier manera o con cualquier a@a. Si lo hace, ésta ha sido ya
desautorizada por la ansiedad. La necesidad de ,Bimsnpre que no sea falsificada,
mantiene la naturaleza de un hambre que, sin entharg apunta ya a rellenar un
vacio, como sucede cuando me falta la comida, si@s bien a disfrutar de una



relacion permanente. Una relacion que no se puedimguir y metabolizar como si

fuera un objeto para asimilar, porque la necesigaidma pide esta vez que la realidad
buscada viva de manera absoluta, ya que es buscact® el origen, la esencia y el
futuro de la vida misma. Asi la necesidad de Dgd9)0 es alterada y coaccionada,
genera en si misma el deseo de Dios porque es dmannecesidad la que quiere
reconocer a su verdadero interlocutor y acepta remmmiento sélo de éste. Se
despierta entonces el deseo como una tensién gqupreade y trasciende la necesidad
misma” (R. Mancini).

4.4 Camino no facil ni siquiera éste porque a menuwsimdentado por la frustracion de

la lejania, del silencio, de la ausencia de estpersonal; y la ansiedad esta siempre al
acecho para someter el deseo a los idolos podequeogarecen, en ese momento,
tranquilizar y proteger al tiempo que prometen le qqo pueden mantener. Pero es
posible también que tales dificultades introduzeamna hospitalidad todavia mas libre
y en una confianza alin mas amplia de tal modoaje&periencia del desierto no es ya
la prueba de una ilusion, sino una invitacion: {@dimites a buscar, déjate mas bien
buscar (encontrar)! Y si se avanza hacia el védicta experiencia no ya solo religiosa
sino de fe, cuando nuestro deseo, probado y popwsiicado y afinado, se da cuenta

de que es deseado, siente que esta y vive enad dege Dios muestra por nosotros:

adora y se entrega.

5. Lineas educativas

Permitanme terminar esta introduccién al Congresdicando algunas lineas
educativas, limitandome a simples y fugaces sug&enayudado en ello por la
sugestion de las imagenes. No particulares dekarol ni interesantes
ejemplificaciones; solo algunas pistas que pued@amtar nuestra busqueda de estos
dias, reavivando aquella pasién educativa que mesem el signo de don Bosco.
Tomadlas por eso como indicaciones de posiblesnmmntal vez afiadiéndoles vuestra
personal experiencia.

5.1 Educar a la interioridad

5.1.1 El camino de la superficialidad a la interioridaesl paralelo al que va de las
necesidades a los deseos. Y el impulso culturabda dia més hacia la superficialidad.
Entre los muchos aspectos de esta cultura, elip gue considero extremadamente
grave para nuestros jovenes, y es el de la culita imagen. Si el lema de los afios 70
era “ser o tener” (Fromm), y el de los afios 90 ityimo sobrevivir’ (bienestar para
todos); hoy el lema que impera es “aparecer o @ese@r’: si N0 apareces no eres.

la subjetividad disuelta en la imagen. Baste pemsamuestros muchachos (pero
también en nosotros adultos): el miedo de la sdled#el silencio, del no
reconocimiento, de las opiniones de los demas,adeohfrontacion cada vez mas
despiadada.La mas decidida auto-referencia se combina con ks mficaz
homologacion. ¢ Una constatacion? El yo que seldsea mensajes SMS, el yo que es
asoma, pero sin revelarse nunca del todo, sin comgierse en la relacion ni consigo
mismo ni con los otros; he aqui el miedo a la iélawerdadera, directa, responsable,
comprometida y duradera; atraccion y repulsiéon &mo tiempo: es el drama del
adolescente; de ahi una soledad que no es la dasdacial, sino el venenoso fruto del
aislamiento, con el inevitable abandono en la eméh; es el yo que desaparece en la
indistincion. El hombre de la imagen pierde la ieragel hombre. De aqui la necesidad
urgente de educar la interioridad, partiendo desdacacioén al gusto de la propia
interioridad. Los caminos para ello son muchos (t@a, compleja y, en parte,



misteriosa es nuestra interioridad) y el educader compromete en ella,
comprometiendo a sus jovenes en la reflexion, eautd-analisis, en la confrontacion
(comparacion).

5.1.2A mi me parece, sin embargo, que hay un camin@amt@sdescuidado, y es el de
hacer hablar a los deseos: los jévenes no saberpyasar sus deseos, tal vez, porque
no saben ya reconocerlos en la confusion inteni@ tienen dentro de si; y es una
incapacidad que indica que se esta encerrando peolajaula de soledad, ya que la
peor de todas es de ser extrafios a si mismos. desam®, pues, devolverles un
lenguaje adecuado para ayudarlos a dar voz al degawso en Don Bosco: los suefios
que contaba, las visiones que transmitia, lasa@oites espontaneas, las composiciones
de circunstancia, las representaciones del teatan: otras tantas maneras de sugerir a
sus muchachos el lenguaje de los deseos, de Idesswde los vastos horizontes, de los
grandes valores, de las perspectivas excitantes. éta sobre todo “contando” los
propios deseos como Don Bosco, suscitaba y edlealie sus jovenes: es el educador
que tiene el valor de mostrarse y de narrarsegiéfidose asi como pared rocosa sobre
la que puede hallar eco la débil voz del desemjuive

5.2 Educar a la insatisfaccion radical

5.2.1.Se trata de una insatisfaccion radical, no dedatisfaccion por este o por aquel
bien no conseguido o no plenamente gozado, nouktrdicion por este o aquel no
plenamente alcanzado o lamentablemente fallidcalgs mas, es el no contentarse
nunca, y no sélo de lo que se tiene, sino de losgues; es el impulso hacia la auto-
trascendencia que empuja la libertad hacia cammdedieseo en deseo hasta encontrar
el deseo mismo de Dios, El que es la vida, la tidggrel amor, la promesa y el
cumplimiento. El reclinarse del deseo sobre la sided embota este impulso, vulgariza
la vida, despoja la persona de su misma grandemnidad. Educar a la insatisfaccion
no significa denigrar los bienes de la tierra msgindir de las exigencias concretas y
muchas veces duras que la vida impone; quiere, aeés bien, no contentarse nunca de
lo dado, de lo recibido, sofiar siempre un “mas gllee, a la vez atrae hacia si, da sabor
también a aquello que se tiene, a lo que se exael se conquista, a lo que se vive, a lo
que se suefia. Lo infinito no es nunca antagonesta finito, si acaso lo comprende y lo
realiza precisamente elevandolo mas all4 de si onisatia la plenitud de la que es
simbolo y llamada. La educacion a una cierta “ealide vida” halla aqui su razéon y su
promesa.

5.2.2. Y aqui entra en juego la pedagogia de la inquiesatre el plano de la
racionalidad significa provocar a los jévenes enas alla de las frases hechas, de los
lugares comunes, de los estereotipos culturalesdsarrazon de las propias ideas; en el
plano de la afectividad significa mirar a la caréag emociones y sentimientos para
verificar si llegan a lo que de mas verdadero yfymo se agita en el corazéon del
hombre; en el plano ético significa valorar orierdaes, opciones y comportamientos
proyectandolos en el horizonte de los valores yquisidos y de aquellos que,
progresivamente, se asoman a la autoconciencia.

5.2.3 Una pedagogia de la inquietud que debe ir unidana pedagogia de la
consolacion, en el sentido etimoldgico de la palaes decir, el de “comunicar fuerza”,
ya que es desequilibrante de la inquietud y puadeitar defensas e invitar a peligrosas
fugas. Es el educador el que comunica fuerza, ¢qmrm? Creando las condiciones
para que se pueda experimentar la alegria. Hayedd®, de hecho, entre la



satisfaccion y el disfrute, uno mira mas a las siéegles y el otro mas a los deseos. Y
pienso en Don Bosco y en su “ejercicio de la buaparte”: si vamos mas alla de los
esquemas teoldgicos y del lenguaje catequistic®igddd XIX hallamos una intuicion
formidable: evocar la inquietud radical de lo ity y al mismo tiempo, activar la
fiesta como exaltacion de vida sobre la promes®idsl de la vida, y es simpatico que
Don Bosco, en aquella ocasion, no descuidase tamfaomecesidad, tanto que el
desayuno de los muchachos era mas abundante peahrel dia dedicado al ejercicio
de la buena muerte.

5.3 Educar a la relacién de amistad

5.3.1Este es el principal desafio para los educadooegup hemos visto como el deseo
impele, por su naturaleza, al encuentro con el gacsea como simple conocimiento,
camaraderia, amistad, relacion de amor o elecadduidh para una dedicacién a los
hermanos. Y cuanto insistia Don Bosco sobre elrvddda amistad, de los muchachos
entre si y de los jovenes en relacién con los athres, es casi inutil recordarlo; pero
insistia también en la necesidad de crear las ciomdis para que floreciesen

verdaderas, profundas y duraderas; y es el temaqdel ambiente que llamaba

‘amabilidad” (amorevolezza), o sea aquel etiloelaaion que debia abrir los corazones
consintiendo el abrirse del misterio de uno al enistdel otro.

5.3.2Pero no debemos olvidar que Don Bosco educabadlosa “querer bien” o a
“quererse bien” apuntaba también, y sobre todaguarer el bien” del otro sustrayendo
asi el amor, que en edad juvenil esta tan cargadenbtividad, a la indeterminacién
romantica o al peligroso replegarse narcisista qegando la alegria de la gratuidad, se
traduce en aquella tristeza que asume el rostia tiebacion o del tedio, dispersion una
y pardalisis el otro, del espiritu. En otras palabbon Bosco ponia en accidn a sus
muchachos haciéndoles experimentar la alegria ateirsel bien del otro como el
propio bien, creando no soélo un lazo seguro delaatiad, sino haciendo gustar una
comunién en el bien que es comunién con Dios middmes extrafio entonces que
florecieran en el oratorio vocaciones que se dédita Dios Sumo Bien, dedicandose
al bien de los hermanos, especialmente de los gdydrallando el propio bien personal
en esta gratuidad de la donacidn concretada ererglci® educativo, misionero,
caritativo o social. Pero también aqui es el educati que entra en juego, porque el
“arte de amar” no es facil; no lo es para nadiep peenos para aquellos sujetos fragiles
gue son los adolescentes y los jovenes. El educpsnmas que declamar las palabras
del amor (porque existe una retérica del amor queamvence ya a ninguno), lo hace
gesto humilde, presencia cotidiana, servicio desistido, atencién a todos y a cada
uno y aquella cordialidad que es constante invita@l didlogo y promesa de una
relacion verdadera. Lo recuerda la Carta de 18&tleddkoma, casi el testamento
pedagogico de Don Bosco a sus hijos.

5.4 Educar a la invocacion

5.4.1 Aqui entra el tema de la oracion. Que es, ante,tad momento de toma de
conciencia de los deseos subjetivos. Y es justegua oracion todos los deseos hallen
acogida y posibilidad de expresion. Es verdad queeces, los deseos que habitan
dentro de nosotros estan en contraste con losegaéor los cuales creemos. O bien se
trata de deseos que expresan un excesivo apegos@ra¥ Mismos, a intereses
demasiado subjetivos, que corren el peligro de tahprimer puesto en nuestra vida,
orientdndonos hacia los idolos. Pues bien, la @naai es verdadera, es el lugar en el
gue debe emerger esta realidad compleja y negasvel, momento del reconocimiento



en la profundidad del yo. A este punto se estaradogde descubrir el deseo de Dios,
evitando confundirlo con el propio deseo, porqueodacion es, fundamentalmente,
respuesta a un Dios que habla. He aqui la exp@igecla no coincidencia entre la
expectativa y la respuesta, entre la gracia inv@oae! vacio que le sucede. Es la
experiencia del intermedio, espacio del silencieyla ausencia de Dios, un Dios que
no se deja hallar donde le hemos dado cita, un queshuye al sutil chantaje del orante
gue quiere y pretende ser escuchado. La oracidumyancle manera esencial esta pausa
preciosa y sagrada en el cual nuestros viejos dese@ienen acogidos y nosotros nos
vemos obligados a preguntarnos por su significxdtambién se hace dificil aceptar
que Dios no nos oiga, nos provoca a purificar madet nuestra idea de él, a verificar la
poquedad e inconsistencia de nuestras peticionelsiso de aquellas que nos son mas
queridas, si las confrontamos con su palabra yremgsa(Dios no satisface todos
nuestros deseos, pero satisface todas sus promesmsitecuerda D. Bohoeffer). El
tiempo de la pausa es tiempo de la expectatival ymnilgterio; y el sentido de la
expectativa y del misterio son componentes fundsaende la auténtica oracion, y por
tanto, de la auténtica experiencia de Dios.

5.4.2 El tiempo sucesivo a la desestructuracion es &mlbel tiempo de la
reestructuracion, tiempo en que se reconstruyedgig fe. En este tiempo la oracién
interviene para transformar los deseos, aquellpscemente que antes habian sido
descubiertos como paganos o aberrantes. Es lo ndee#\Godin llama la “torsion” de
los deseos. No es anulacion ni pérdida de su dhadtise trata mas bien de orientar el
deseo hacia su origen, origen que deberia sertcterda fase de excavacion. La mirada
vuela al origen, es decir a Dios como fuente dsédehumano, hace inevitable saltar la
medida simplemente humana de nuestras aspiragiai@#rlas de par en par al espacio
ilimitado del desear divino. Si la excavacion minacia el origen y la raiz de desear
humo, la torsién dirige la atencion hacia el cum@nto del desear divino, como algo
que esta ya depositado en nuestra naturaleza westra historia, el fondo mismo de
nuestra naturaleza y de nuestra historia. La torga otras palabras, dirige el deseo
humano hacia su objetivo natural que esta cordtitpor Dios y por lo que Dios desea
para el hombre. Torsidon que no deja de hallar gyrar resistencia, o que tiene que
contar con el miedo, porque todo esto le pareckoailbre imposible y demasiado
exigente. No basta una operacion cerebral, ni emnatio voluntarista; es so6lo en la
oracion donde podemos abrirnos a esta realidadsdivenpensada e impensable, que,
sin embargo, es nuestro verdadero bien; porqueatiém, en este punto, es sobre todo
accion de Dios en nosotros, es amor transformaugeetimina los miedos, infunde la
fuerza de afrontar el riesgo supremo, el de deseael corazon mismo de Dios. Se esta
ya en el Espiritu, se respira ya el Espiritu, nadegsea mas que el Espiritu, no se pide
mas que el Espiritu, no se espera mas que el tEsplios deseos, entonces, se
transforman en “aspiraciones” en el sentido masigery rico del término: absorber la
respiracion de otro, o sea aspirar el Espirituéehino hebraico, en efecto para decir
“espiritu” significa “soplo”, “ respiracion”), dejae compenetrar por el Espiritu de Dios,
gue es el Deseo del Deseante y del Deseado, elldgide amor entre el Padre y el
Hijo; y es esta la verdadera “espiritualidad”, esid cuando nos dejamos penetrar por
el Espiritu Santo, de tal modo que nuestros desebacen uno con los deseos de Dios.
Y es aquello a lo que Don Bosco llevé a algunossa jévenes, si pensamos en
Domingo Savio, y no soélo, pues es muy nutrido ehe® de la santidad juvenil, para
nuestro consuelo, pero también para nuestro estimul



5.5 Educar a la eclesialidad

5.5.1Y esto porque el deseo se nutre de imagenes nseertigendra él mismo
imagenes; es verdad que el deseo crea un lengeljedb personal, pero sobre un
léxico y una gramética que le vienen dados. Ersqiedabras, nuestros deseos (como
todas las dimensiones que constituyen nuestra hdetgnpara hallar expresion se
dirigen a la cultura de ambiente; donde culturaiB@a lo que se aprende por contacto
directo, experiencia compartida, comunicacion prgémla mas alla del aprendizaje y
acumulacion de erudicion. Infinitas son las figudakdeseo, pero ciertamente llevan la
huella de la comunidad que nos ha engendrado, caoepafia y nos plasma. Ahora
bien, para reconocer los deseos de Dios es nexegaender el lenguaje de Dios, el
lenguaje tomado de la comunidad de fe a la quesgenece, una herencia que no se
recibe pasivamente, sino a la que se participgeeciéndola y, en parte, modificAndola
mientras, al alargarse los anillos de la caden@assemite a otros.

5.5.2.Don Bosco lo habia comprendido profundamente cuafrécia a sus oratorianos
la experiencia de grupos juveniles, o sea formasigtesia a la medida de los
muchachos, la de sensibilidad, capacidad y créativiPara introducirlos asi, poco a
poco, en los grandes lenguajes de la Divina Palaerda ritualidad sacramental, de la
historia eclesiastica, de la practica caritativalef compromiso apostolico, en una
palabra, en la vida de la comunidad creyente noocespectadores, sino como
protagonistas. Y esto nos confiere a los educadanesponsabilidad de vivir con ellos
esta aventura, no como quienes tienden a captuyaieaes se arrogan una sabiduria ya
adquirida o inician a una practica consolidadap fiomo aquellos que hacen camino
con los jovenes, narrando su fe, pero en la matkdsu experiencia, con la paciencia
que, al mismo tiempo, sabe esperar y estimulamestdo con aquel querer bien
manifestado que tranquiliza, porque la aventurdadie es riesgo: solamente bajo la
mirada de uno que ama la fe puede crecer y madisasabia hacer don Bosco!

Conclusion

Permitanme concluir con una sencilla fabula hebrea:

Un joven entré como aprendiz en la fragua de urrdrer Aprendid a manejar las

tenazas, a levantar el matrtillo, a golpear el yuagua alimentar el fuego con el fuelle.
Cuando hubo terminado su aprendizaje, fue eleg@@ un puesto en la fragua del
palacio real. Pero la felicidad del joven termindynpronto, cuando se dio cuenta que
no habia aprendido a hacer saltar la chispa pareaceader el fuego. Todos sus
conocimientos y sus habilidades en el manejo dénktsumentos no le servian para
nada.

Hagamos saltar la chispa del deseo; seria inapgrcionarle tantos instrumentos para
la vida si no le ensefiamos cémo hay que hacerrbdeotaz en aquella oscura fragua
que es su interioridad.

Y, tal vez, nunca oiremos decir “Queremos (deseawmsa Jesus”, si no tenemos la
inteligencia y la paciencia de educar el deseo.i &gucacion y evangelizacion hallan
uno de los puntos de encuentro mas decisivos. lHsdagde, mas que en ninguna otra
parte, resulta verdadero el dicho.

Roma Pisana, Enero 21 de 2010

Don Giannantonio Bonato



